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o sind hier denn die Berge? Ich sehe
welt und breit keinen einzigen Berg!

a, du hast recht: Berlin-Moabit liegt nicht in den
Bergen.

also nicht absurd, ausgerechnet

hler ein Moabit Mountain College grinden
zu wollen?

ein! Denn bei uns soll es um das gehen, was
fehlt! Hier gibt es keinen Berg? Also stellen wir

uns einen vor.

deinem vorgestellten Berg?

as Moabit Mountain College soll ein Ort sein,
in dem dartiber nachgedacht werden kann, was

die Gegenwart heute nicht hergibt, was wir

l 'nd was passiert in dem College, auf

alles versaumen und vermissen.

as vermisst du denn?

! Eine ganze Menge! Zum Beispiel:
Zusammenbhalt, Solidaritat, eine gerechte

Gesellschaft, Frieden, eine Zukunftsvision.

l 'nd Berge in Moabit. ..



nd Berge in Moabit! Wenn es keine Berge gibt,
dann konnen wir sie uns doch ausdenken.
ann solltest du aber auch klettern
lernen.

a,das hilft ganz sicher dabei, Schwierigkeiten zu
uberwinden. Und jodeln lernen will ich auch!

er ist dieses Moabit Mountain College

nicht ein blofles Konzept, eine reine
Kopfgeburt?

ein, es ist ein ganz konkreter Ort. Unser Berg
Nsteht in der BeusselstraBe 26. Und in unserem

College wird langst schon gelernt, gearbeitet,
Musik gemacht, gesungen, getrunken...

hinaufzukommen?
ein! Man braucht dafur nur seine Fantasie.
ber aus dem Haus gehen muss man

Aschon. ..

l a, denn: Der Berg kommt nicht zum Propheten!

I st der Berg steil? Ist es schwer,
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Das Moabit Mountain College wurde im Januar
2019 durch die Mitglieder der Berliner Initi-
ative "Neue Nachbarschaft/Moabit" gegrindet.
Das Projekt, das sich konzeptuell am Black
Mountain College orientiert, baut auf der
langjahrigen Arbeit der Neuen Nachbarschaft/
Moabit auf, die eine Initiative fUr soziales
Engagement ist und Menschen mit unterschied-
lichen Bildungshorizonten und kulturellen
Hintergrinden zusammenbringt.

Gegenseitiges Kennenlernen, Wissens-
austausch sowie Kunst und kulturpolitische
Projektarbeiten prigen diesen Ort der Be-

gegnung.

Mit mehr als 500 aktiven Mitgliedern bietet
die Neue Nachbarschaft/Moabit ein té&gliches,
inklusives wund interdisziplinares, kostenlo-
ses Programm mit Veranstaltungen wie Kunstwork-
shops, Sprach- und Tanzkursen, Konzerten oder
gemeinsamem Kochen an.

Die zentrale Rolle der Kunst ;g gan; pe-

sonders hervorzuheben in der Neuen Nachbar-
schaft / Moabit, denn selbst wenn Menschen kei-
ne gemeinsame Sprache teilen, erweist sich das
kiinstlerische Schaffen als ein machtiges Kom-
munikations- und Kooperationsmittel. Die Neue
Nachbarschaft/Moabit arbeitet fortwéhrend dar-
an, ihr Netzwerk auszubauen und eine wachsende
Zahl von Menschen in ihre Arbeit einzubinden.

it dem Moabit Mountain College
6chten wir die Partizipati-

onsschwelle an unseren Ak-
tivitadten senken und die
Beitrdge von alten sowie neuen Nachbar*innen
einbringen. Dabei sollen Akademiker*innen, Pro-
fessionelle, Autodidakt*innen und selbsternante



‘ MOABIT
\ MOUNTAIN
COLLEGE

Kinstler*innen zusammentreffen, um angewandtes
Wissen, neue Methoden, Praktiken und Theorien
zu entwickeln und férdern.

Mit Sicht auf die vielen Bezlige zum Black
Mountain College - 1in erster Linie das Ide-
al einer freien Schule - méchten wir mit dem
kultur- und féacherlbergreifenden Projekt Moabit
Mountain

ollege wunsere Arbeit 1in der
Neuen Nachbarschaft/Moabit neu
durchdenken und erweitern. Es
gibt Seminare und Veranstaltun-
gen verschiedenster Form und
Inhalt. Daran ist Jede und Jeder eingeladen,
teilzuhaben. ' 4 T M T S et
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ausdenken




EIN UTOPISCHES
EXPERIMENT ¢rola Kornimmer

Studies Building across the Lake Eden, undated
North Carolina Museum of Art, Black Mountain College Research Project.
Clourtesy of Western Regional Archives, State Archives of North Carolina



In den Bergen von nortn

Carolina (USA) am idyllischen Lake Eden gele-
gen wurde 1933 das Black Mountain College von
John Andrew Rice gegrindet.

Basierend auf der ,learning by doing“-Me-
thode war dieses kosmopolitische Bildungsmo-
dell interdisziplindr und multimedial ausge-
richtet. Es folgte dem Ideal einer freien
Schule mit N&he zur Bauhaus-Padagogik, dessen
Vision die Aufhebung der Grenze zwischen Kunst
und Alltag war. Im Zusammenspiel von leben
und gestalten wurden sowohl Wissenschaften
als auch Kinste unterrichtet. Die Verbindung
zur Natur und das Kollektivleben in einer de-
mokratischen Gemeinschaft waren zentral. Die
Studierenden betrieben Landwirtschaft, disku-
tierten bei gemeinsamen Mahlzeiten und nahmen
an einem abwechslungsreichen Abendprogramm
mit Konzerten, Vortrdgen und Theatervorstel-
lungen teil.



Das innovative College war fiir alle offen

und frei von Diskriminierung. Zahlreiche
Migrant*innen aus Deutschland und Europa, wie
Josef und Anni Albers, fanden dort Zuflucht
vor den unhaltbaren politischen Situationen
ihrer Herkunftslander. 1957 wurde das legen-
dére Projekt aufgrund von finanziellen Schwie-
rigkeiten wund sinkender Studierendenzahlen
aufgelost.

Die einzigartigen Lehrveranstaltungen und
Lebenserfahrungen innerhalb dieses Ideenla-
boratoriums, aus dem richtungsweisende Kinst-
ler*innen wie John Cage, Willem de Kooning
und Robert Rauschenberg hervorgingen, bleiben

jedoch unvergessen. ' ﬂ

Work Program - Staining Floor, 1941-1943,

Black Mountain College Papers.
Courtesy of Western Regional Archives,

State Archives of North Carolina




The college

without locks and keys,
without prerequisities
and administrative

regulations, was...like an

open dish in the







Albert Lanier and Ruth Asawa eating on Dining Hall porch of Black Mountain College, ca. 1946-49, Felix Krowinski

Photographs, Gift of Mary Emma Harris, Black Mountain College Project. Courtesy of the Western Regional Archives,
State Archives of North Carolina
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Original auf
Arabisch von
Sabiha

Mehr als
eine
Ubersetzung
von Raoua
Allaoui

Ein Neuanfang:

Eine Person wird wegen ihrer Uberzeugung ange-
feindet. Sie kann in der Gesellschaft, in der
sie grofli geworden ist, nicht langer bleiben. Sie

muss weg. Aber wohin soll sie denn gehen?
Wo kann sie im Einklang mit ihren Uberzeug-

ungen ein selbstbestimmtes Leben flUhren, wenn
nicht weit weg von den Menschen, die sie nicht
so lassen wollen, wie sie ist. Sie muss jeden-
falls erstmal raus aus dieser Gesellschaft. Sie
verlasst die Stadt und zieht aus in die Natur.
Sie geht Uber Felder und Wiesen, 1lasst sich
fir eine Weile an einem Ort nieder, an dem sie
die gleichen ausgrenzenden Erfahrungen wieder
macht.

Als Hinzugezogene wird sie misstrauisch bedugt
und bewusst gemieden. Aus ihren Uberzeugungen
macht sie keinen Hehl, was den Menschen im neu-
en Ort missfallt. Sie lassen die Hinzugezogene
deutlich splren, dass sie hier nicht willkommen
ist und dass sie sogar eine Gefahr fUr die Ge-
meinschaft darstellt. So sieht sich diese Per-
son wieder gendtigt, nach einem weiteren Ort zu
suchen, an dem sie sie selbst sein kann, ohne
dass andere sich durch sie gestért fihlen.

Der Ort muss abgelegen und unwirtlich sein,
sodass ihn kein anderer Mensch als langfristige
Bleibe in Betracht ziehen koénnte, denkt diese
Person. Sie schaut sich um und sieht hinter der
Nachmittagssonne eine Wand aus Felsen. Dort ist
der Ort, nach dem sie sucht.

Erschopft vom langen FuBlmarsch kommt sie am
FuB der Bergkette an. Ihre Wasservorrate sind
aufgebraucht, seit zwei Tagen hat sie nichts
gegessen und ihre FUBe schmerzen und bluten vom
dornigen Gestrlpp der Prarie.

Sie ist dennoch erleichtert. Sie fuhlt sich
ihrem Ziel n&her gekommen, und das obwohl sie
noch einen gefahrlich steilen und holprigen Weg
vor sich hat. Sie starkt sich vorher, indem sie
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Eidechsen féngt und am frihen Morgen den Tau auf : %
den ‘Steinen ableckt. Auf ihremiWeg nach obenp;‘gxzhfﬁﬁﬁ_
legt sie léangere Pausen ein. Es vergehen mehreréu 1q:*3.
Wochen;—bis sie ejfie griine Anhohe erreiChisssoie . “%%

beglnnt das saftlg q;une Gras zu’ferscﬁrrngenF“
,Hier bleibe 1ch hier kannhigh ich sein®, denkt

Sie. = !
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So in etwa koénnte sich der Rickzug des spater
als Heiligen verehrten Sim’an abgespielt haben,
der Anfang des 5. Jahrhunderts gelebt hat. Der
als Sim’an der Taufer genannte Heilige erbaute
auf einem Berg, der an Aleppo und Afrin angren-
zt, eine Saule, auf der er seinen Gott in vo611l-
iger Abgeschiedenheit und auch in Sicherheit
verehren und anbeten konnte.

Immer wieder erhdéhte er die Saule. Sie wurde
zuletzt 40 Ellen hoch. 495 verstarb der Heili-
ge. Spater wurde an diesem Ort ein Kloster er-
richtet, das sich spater zu einer Pilgerstéatte
flr Glaubige, unheilbar Kranke und Verzweifelte
unterschiedlicher Glaubensrichtungen entwickel-
te. Die Frauen und Manner versprechen sich von
der Heiligenstatte Trost und Heilung. Dem Hei-
ligen Sim’an wird nachgesagt, dass er unheilbar
kranke Menschen heilen konnte.

Sim’an ist das arabische Wort von Simon und
bedeutet auch im Arabischen ,er hat (Gott)
gehért*

.

-









DER BERGGEIST VON
CONAKRY von Awa Jallow




Good morning! Ich bin Awa Jallow.

Ich komme aus den kleinen westafrikanischen
Land Gambia.

In Gambia gibt es keine Berge. Bei uns ist
alles ganz flach.

Aber meine Eltern kommen aus dem Land Guinea.
Ich glaube, es gibt vier La&nder mit dem Namen
Guinea. Aber meine Eltern kommen aus dem Land
in Westafrika, aus der Stadt Conakry.

Bei meinen Eltern in Conakry gibt es Berge.
Sehr viele Berge, sehr schéne Berge, mit vie-
len grinen Pflanzen.

Manche Menschen sagen, in diesen Bergen gibt
es nicht nur Pflanzen, sondern auch Gold und
Diamanten.

Manche Menschen sagen, dort gibt es nicht nur
Gold und Diamanten, sondern auch Geister.

Ich habe bis jetzt noch kein Gold, keine Di-
amanten und auch keine Geister dort gesehen.
Aber manche Menschen sagen, dass liegt daran,
dass der Geist tief drinnen im Berg wohnt.
Manche Menschen sagen, man kdnne die Schatze
des Berges zwar ansehen, aber man dirfe sie
nicht anfassen.

Manche Menschen sagen, dafl der Geist darauf
achtet, dass die Leute kein Gold und keine
Diamanten aus dem Berg mitnehmen.

Ich habe den Berggeist von Conakry noch nicht
getroffen. Aber wenn ich mal in den Berg hin-
einkomme, dann nehme ich ganz bestimmt nichts
mit!

Und wenn Ihr zu den Menschen gehoért, die den
Berggeist getroffen haben, dann schreibt mir
bitte, wie er aussieht!

Und wenn Ihr was aus dem Berg mitgenommen
habt, dann gebt dem Berggeist von Conakry
bloB3 seine Pflanzen, sein Gold und seine Dia-
manten zuruck!




ICH BIN NICHT EUER
HAMPELMANN von Kenan Khadaj

Am Eroffnungswochenende des moabit
Mountain College préasentierten wir den zweiten
Band der arabisch-deutschen Buchedition Wiese /
1j0 !

%n Kenan Khadajs "tragikomischer Wohnungs-
fantasia" erkléart die Wohngemeinschaft von
Angst, Hunger und Traurigkeit einer Klingel-
streiche spielenden Kinderbande den Krieg. Aber
wer steckt hinter diesen verdammten Goéren vor
der Tir? Und welcher Krieg findet da drauflen

wirklich statt?
Ein irrlichternder Text, der sich ebenso als

dystopische Science-Fiction uUber die syrische
Gesellschaft, als Allegorie auf die kafkaeske
Einsamkeit eines Einzelgdngers und als virtuose
Graphic Novel lesen léasst.




ein Zimmer ist
I\/'zar1m. Manch -
mal auch unbere-
chenbar. Jedenfalls ist
es grof3 genug fir mich
und die Geister derer,
die ich verloren habe,
und fir die paar Wesen,
die sich auch mit der
Unberechenbarkeit hier
angefreundet haben. Am
Schlafplatz kauert Trau-
rigkeit, still. Sie hil-
ft mir Uber die Leere in
meinem Leben hinweg. Je-
den Morgen werfe ich ihr
ein Stick Herz zum Fraf
vor. Dann gibt sie Ruhe
und fallt in einen tie-
fen Schlaf.

Da ist auch Hunger.
Friedlich wohnt er in
mir. Er hat Besitz von
mir ergriffen, ist jetzt
Teil von mir. Wenn du
dich ein Mal mit dem
Hunger eingelassen hast,
bleibt dir sein Rhyth-
mus immer im Blut, sein
Wiehern wirst du nie
mehr los.

Mein dritter Mit-
bewohner ist die Angst.
Sie begleitet mich auf
Schritt und Tritt. Folgt
mir in den Schlaf, liegt
unterm Kissen, kriecht
mir in die Hefte, die
Stifte, die Fingerkup-
pen, zwischen die Rip-
pen.

Kurios sind meine Mi-
tbewohner. Leider be-
teiligen sie sich nicht
an der Miete. Trotz-
dem flUhren wir vier ein
glickliches Leben, wenn
es so etwas Uberhaupt
gibt.

ll.luAgJ.OdngJ.D:d.ﬂJJl llDJ.C(JJ.OI

J gmu lais) «Olnsll oy
Ol gAYy «[add o aU.oug
.laiiigi mJUL,JJ.o

j4 gilpa jlga le
ole giacluy Lo (LS i ija
anebl alp J5 1l clgi jglai
Jaxg s hays L5 o dehs
40 Sl (b

Jib,cgalnjidlia

L__,i.i.’).ulj'.L,n.)L,b:LnJ‘I.),_'j.’).lu.l.11JLu1.n
w0 Icja aml Ll 4gb

dgp adlli gua g9l
LmﬁqJJLLnJUJLpLJ%ggJ

03 6 GLLiLS I 4 Alg
20 pliJ 1,993 g0 diglll dojoll
6220l 1o Glad ppul Judi e
oAe i 0l b igpley b Lyl
" .oellpi gug Leilpi Blpbi

Bpriog dyac ALILS
Jall @65 6 polwi I @wil
Llbapig Ui daew i giyei
"..ie0 bjluell 0dal U5 gl il






e

NNANN TN

& &N ~ & &

o



Sheroes S

Berg

ibungen b







Wir lernten,

dass man, um ein neues
Leben aufzubauen,

das alte erst einmal
klaren muss.

Eine hubsche Anekdote
wurde erfunden,

um unser Verhalten

ZzU beschreiben.

Ein einsamer
Emigrantendackel sagt
in seinem Kummer:
‘Damals, als ich ein
Bernhadiner war’.

Hannah Arendt: We, Refugees, 1943.
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Wo z.eilglen.sich
Ahnlichkeiten, wo
Differenzen zwischen
den Exilanten der
dreifliger Jahre und
den heutigen Fliichtl-
ingen, Staatenlosen,
EntreChteten? Wiese / ap






Vor allem

mogen wir es nicht,

wenn man uns Fliichtlinge
nennt. Hannah Arendt



DAMALS, ALS ICH EIN
BERNHARDINER WAR.
HANNAH ARENDT-LECTURE

Februar 2019 er6ffnete in der
ImBeusselstraBe 26 das Moabit Moun-
tain College - ein Experimentalraum
fir Kunst als soziale Praxis. Aus die-
sem Anlass hat das Kollektiv Wiese /
teinen 1943 publizierten Aufsatz der
in die USA emigrierten Philosophin
Hannah Arendt neu gelesen, kommen-
tiert und mit literarischen Reaktio-
nen versehen.

Wo zeigen sich Ahnlichkeiten, wo

Differenzen zwischen den Exilanten
der dreifiiger Jahre und den heutigen
Flichtlingen, Staatenlosen, Entrechte-
ten? Kann sich, wer als Flichtling
angegriffen wird, nur als ein solcher
verteidigen?
Kann und sollte man sich vdéllig neu
erfinden, um der eigenen Herkunft zu
entkommen? Warum setzt man bei der
nachsten WG-Party dann doch lieber
ein vielsagendes Grinsen auf, wenn
man gefragt wird, wie es einem geht?
Das Kollektiv Wiese/z_~ hat den Text
auf Arabisch und Deutsch vorgestellt,
ist von ihm abgeschweift und hat die
Frage beantwortet, was es mit dem Ber-
nhardiner auf sich hat, von dem Hannah
Arendt berichtet.



Kommentar

KENAN KHADA]




ir mogen es auch nicht, wenn man uns
Fliichtlinge nennt.
Wir betrachten uns gern als Menschen, als
individuelle Personlichkeiten. Und darum
mochten wir gern bei unserem Namen genannt
werden. Bei dem Namen, den wir tragen seit
unserer Geburt. Bei dem Namen, der fiir unsere

personliche Geschichte steht.

Namen stehen flr eine Verantwortung, die jeder
von uns tragt. Die jeder tragen sollte. Ich
meine die Verantwortung, ein Mensch zu sein.
Ja, man wird dazu aufgefordert, ein Mensch zu
sein. Und man hat dieser Aufforderung zu
folgen. Man muss die Verantwortung fir seine
Taten dbernehmen. Man 1ist stérker wund zu
wesentlich mehr féhig, als man denkt.

Ich sehe ein, dass jeder das persdnliche Recht
auf seine Paranoia hat. Denn angesichts der
Dinge, die auflerhalb der Grenzen dieses Landes
vor sich gehen, 1ist die Paranoia vé6llig
objektiv und berechtigt.

Wir sind ein Teil dieser Welt - und es wird
nichts helfen, Mauern =zu bauen, die uns
schitzen sollen. Heute befindet sich die
gesamte Welt der Gegenwart in unserem
Schlafzimmer, wir tragen sie in unseren
Handen, und dein nachster Social-Media-Beitrag
konnte schwere Folgen fiUr das Leben vieler
Menschen haben. Du bist ein Teil dieser Welt,
du musst handeln. Und der einzige Weg zu
handeln ist, dass man dich als ein Individuum
anerkennt.

Dich selbst anzuerkennen - und damit alle an-
deren als dir gleiche Individuen. Anzuerken-
nen, dass die Anerkennung als Individuum ein
Privileg und eine Waffe ist. Das scheint mir
gemeint mit der Aufgabe, frei zu sein in einem
demokratischen Land.



Anzuerkennen, dass dieses Privileg der Indi-
vidualitdt immer geschitzt werden muss. An-
zuerkennen, dass es immer jemanden gibt, der-
versucht, dir dieses Privileg abzuerkennen.
Der versucht, Umstande zu schaffen, die es
erleichtern, dir deine Wirde zu nehmen.

Ganz abgesehen von Namen, Bezeichnungen oder
Formalitéaten: als ein Mensch, der von draufien
kommt, erkenne ich an, dass Individualitat
fir die Uberlebenden eines Massakers ein Lu-
xus ist.

Trotzdem erschrecken mich kollektive Zu-
schreibungen.

Gerade in seiner Grausamkeit hat der Zweite
Weltkrieg wichtige ethische Botschaften
vermittelt, wie etwa das Konzept der
Menschenrechte. Diese Tatsache sollte uns
dazu bringen, Uber die ethischen Schlisse
nachzudenken, die wir aus dem Krieg in Syrien
ziehen werden.

Wahrend meiner Zeit in Syrien bekam ich Ein-
sicht in ein grofies Paradoxon: Wer ein Indi-
viduum totet, der td6tet einen Menschen. Einen
Menschen mit einer Familie, mit Geliebten,
mit einer Geschichte und einer Zukunft. Es
ist leicht, die Schrecklichkeit einer solchen
Handlung anzuerkennen, die ein Individuum
vernichtet.

Aber der Mensch, der eine halbe Millionen
Menschen t6tet, der hat nur eine Nummer
getdtet. Menschen in eine Nummer zu verwan-
deln, dieser Vorgang vollzieht sich viel
leichter als man denkt. Wenn man sich in sei-
nem alltédglichen Leben umsieht, wird man un-
zadhlige Beispiele finden.

Der syrische Krieg darf als eines der schreckli-
chsten Ereignisse anerkannt werden, das der
Welt, ethisch betrachtet, jemals widerfahren
ist. Es ist der Krieg, der wohl am héaufigsten



dokumentiert wurde. Jeder konnte sehen, was
in Syrien geschah. Jeder hoérte von der Schlacht
in Darayya, von der Invasion von Haleb und
Homs. Wir zahlen jetzt alle den Preis dafir,
nicht im Jahr 2011 unmittelbar auf diese Erei-
gnisse reagiert zu haben. Die Folgen waren
die sogenannte Flichtlingskrise und der damit
einhergehende Beginn des Rechtsrucks und des
Populismus weltweit.

Ein syrischer Fllchtling ist der Ausdruck ei-
ner Weltordnung, die Menschen zwischen einem
populistischen faschistischen Regime und ex-
tremen religidsen Gruppierungen eingezwéngt
hat. Wenig spater mussten eben jene Flichtl-
inge mit ansehen, wie die Diktatoren nach dem
Mord an ihren Bridern die Hénde in Unschuld
wuschen und sich aufwerteten, indem sie die
getdteten Brider damonisierten und die Schuld
fir die Ereignisse auf diese toten Brider Ub-
ertrugen. Bei dieser Reinwaschung halfen ih-
nen natdrlich Geldgeber, die von dem Krieg
profitierten. Einige dieser Profiteure sind
hier in Deutschland. Sie profitierten von die-
ser Damonisierung. Und trugen dazu bei, den
Diktator reinzuwaschen.

Als ich von jener Delegation der ,Alternative
fir Deutschland“ hoérte, die Syrien einen Be-
such abstattete, wusste ich nicht, was mich
mehr schockierte: Schockierte mich die Tatsa-
che, dass der Grund fur unser Exil auf scheinbar
6konomische Interessen reduziert wurde? Sie
brachten das zum Ausdruck, indem sie sagten:
LWir sind in Homs und zahlen Geld flr unsere
Tasse Kaffee, wahrend die Fllichtlinge in Deu-
tschland ihren Kaffee vom Steuerzahler be-
zahlt bekommen.“ Absch&tzig uns gegenlber,
genossen sie ihre Tasse Kaffee im Schatten
der Ruinen unserer Hauser, die wir nicht mehr
wiedersehen dirfen.



Oder schockierte mich doch
mehr die Tatsache, dass die
Ligen unseres Diktators
auch in diesem Land wie-
derholt werden durften.
Dass man seine Methoden auch
in dieser Gesellschaft Ub-
ernahm, Methoden wie die
Verbreitung von Fake News.
Wir mussten einsehen, dass
auch Demokratie zum Terror
flhren kann. Und dass auch
hier Diktatoren Tlren
schlieflen und Mauern erbau-
en wollen und koénnen.

Wir missen heute einsehen,
dass es auch in dieser Zeit
immer noch méglich ist, ei-
nen Holocaust durch-
zufuhren, Konzentrationsla-
ger zu errichten.

Also denke ich, dass ihr
uns ,Neuankébmmlinge*

als Warnschlsse betrachten
solltet. Als die unmittel-
baren Zeugen von Gefahren,
die euch naher sind als ihr
denkt. Und vielleicht sind
wir gerade darum der Grund-
stein, der dieser geféahrl-
ichen Welle standhalten
wird und es erméglicht, auf
ihm ein neues Gebaude zu
errichten.







Ich weif3 nicht, welche Erinnerungen
und Gedanken des Nachts in unseren
Trdumen hausen. / I don’t know which
memories and which thoughts nightly

dwell in our dreams. Hannah Arendt




BAU

von Miriam Rainer

W Iche Triume ,,hausen® in
e einer, die aus ihrem Zuhau-

se vertrieben wurde? Und wo ,,haust® ein

sogenanntes Zuhause — aufler in Traumen?
Ein zusehends unheimlicheres Zuhause viel-
leicht, eines das die Schuhe tauscht, die
Kleider, die Sprache? Der Optimismus, gegen
den Arendt anschreibt, obwohl es nicht ohne
ihn geht, ist hohl: er ,wohnt [..] TGr an Tar*“
mit Verzweiflung.

Diese nachtlichen Nachbarn, die sie 1in
Traumen heimsuchen, stoflen Gedanken an: Die-
jenigen, die fliehen, bringen herkémmliche
Vorstellungen von Zugehoérigkeit durcheinan-
der. Erwecken sie ein unheimliches Geflihl,
dann darum, weil sie scheinbar die Fahigkeit
haben, Uberall zu Hause zu sein, was wieder-
um diejenigen entfremdet, die sich zu Hause
fihlen. Was, wenn Geflichtete, die den Ver-
lust eines Zuhauses erfahren haben, ablehnten
sich erneut in alltagliche Gewohnheit, also
auch rassistische Gewohnheit, sowie sprachli-
che Ungezwungenheit einzulben? Wie wirden sie
dann in dieser Welt ,beherbergt“? Und bodte
dies die Moéglichkeit, die sich zufrieden zu-
hause FiUhlenden, aus ihrer Bindung (ans Haus)



zu befreien??

Fast zur selben Zeit, zu der Arendt diese
Gedanken formuliert, kommen Anni und Josef
Albers, die bis zu dessen Schlieflung durch die
Nazis am Bauhaus in Deutschland unterrichtet
hatten, ans Black Mountain College, 1in
den Blue Ridge Mountains, North Carolina,
gelegen. Das College hatte im Jahr 1933 (bis
1957) die Arbeit aufgenommen und versammelte
Menschen, die, von akademischen Universitéten
entlassen oder aus Europa vertrieben, im
Exil neue gemeinschaftliche Lebens- und
Bildungswege suchten. Mit dem Black Mountain
College erarbeiteten sie sich einen Ort,
wo in Anlehnung an das Bauhaus alternative
Methoden des Ineinanders von Kunst, Lehre und
Wissenschaft entwickelt und erprobt werden
konnten. Ein von allen geteiltes Anliegen war
das Generieren nicht-hierarchischer Orte des
Lernens und Forschens. Soziale statt solitare
(einzelne) Praxis. Lehren und Lernen, die nicht
voneinander geschieden sind. Ein Curriculum,
das auf die Initiative und Verantwortung aller
baut. Waren die rdumlichen wie denkraumlichen,
disziplindren Grenzen an den amerikanischen
wie europédischen Universitaten zu stark als
Begrenzung empfunden worden, 1liefl man den
hauslichen (institutionellen) Rahmen am Black
Mountain College und schuf selbstorganisierte
Formen des Miteinanders, in denen die
Verflechtung von Theorie und Praxis hochste
Relevanz erhielt.

»Anfangs musste ich eine Klasse unter-
richten ohne Dach Uberm Kopf, auch ohne Web-
stihle - es waren keine vorhanden. So setzten
wir uns zusammen und begannen Gréaser und
Halme zusammenzusuchen, das ging so dahin,
die wir dann auf bestimmte Weise reihten und
anordneten, raus kamen textile Muster®, erin-



nert sich Anni Albers in einem Interview. TIhr
Webkurs webte nicht nur auf der Wiese, son-
dern verwebte Wiese, arbeitete mit allem, was
vorhanden (zur Hand) war. Und das heif3t auch,
dass es um ein langes Zusammensitzen, Zupfen,
Verwirken, Auslesen ging, das sich nicht per-
fektionierte, sondern stets bemiht war, eine
gewisse Offenheit, Neugier und Imperfektion
zu bewahren.

In ihrem Denktagebuch vermerkt Arendt die
Notiz: Wer handelt, hat die Wahl, die eige-
nen ,Intentionen aufzugeben, sich schleifen
zu lassen oder gewaltsam zu werden und andere
Intentionen zu vernichten.“? Wenn die Gewis-
sheit der Intention auf Kunst trifft, lauft
sie Gefahr, diese zu kassieren. Wie das BMC
bewegt sich auch das Moabit Mountain College
in einem unermesslichen Kontinuum der Ver-
standigung, Kunst als Ausgangspunkt begrif-
fen, ohne die Arbeit auf Intentionen, d.h.
das Wissen des bereits Gewussten zu reduzie-
ren, zu dessen Erfahrung es keinerlei Ver-
standigung, keines gemeinsamen Bauens bedarf.

Bau I: Die erdigen Gange--auch: Gruben--der
Einbildung, fassungslos, im Traum betretbar.
Aber wer wohnt dort? Von dem althochdeutschen
Wort flUr bauen, “buan”, das ‘bleiben’, ‘sich
wo aufhalten’ bedeutet, ist eine verdeckte
Spur noch im Wort “Nachbar” erhalten geblie-

ben. Nachbarn sind demnach “Nachgebauern”,
“Nachbauren”, diejenigen, die in der Nahe
bleiben, wohnen--und mitbauen? Dies alltag-

liche Bauen unter Nachbarn am--sichtbar-un-
sichtbaren--Gewohnten.

Bau II: ,Wollen, erdenken, erschaffen wir
gemeinsam den neuen Bau der Zukunft, der al-
les in einer Gestalt sein [und..] der einst
gen Himmel steigen wird“, beschwoért Walter
Gropius babylonisch 1919 im Bauhaus-Manifest.

Bau III: nicht Haus-, nicht -haus, nicht
Gebaude. Kaum bedacht. ,Von aufen ist eigent-
lich nur ein grofies Loch sichtbar.“?

1 Maria do Mar Castro
Varela: UnzeitgemdBe
Utopien. Migrantinnen
zwischen Selbster-
findung und gelehrter
Hoffnung. Bielefeld
2007, S. 43; Vilém
Flusser: Wohnung be-
ziehen in der Heimat-
losigkeit (Heimat und
Geheimnis - Wohnung
und Gewohnheit), in:
ders.: Bodenlos. Eine
philosophische Auto-
biographie, Frankfurt
am Main 1999, S. 247-
264.

Kenan

Die vollstédndige Version des Textes Bau
Ubersetzung ins Arabische:

hat Miriam Rainer im Rahmen der Hannah Arendt
Lecture am 20.02.2019 im Moabit Mountain College

vorgetragen.

Khadaj .

2 Martin Heidegger:
Bauen, Wohnen, Den-
ken, 1in: Dietmar
Eberle (Hrsg.):
Handwerkheft IV,
Zirich 2014, S. 102-
1@3.

3 Franz Kafka: Der
Bau, Frankfurt am
Main 2010, S. 13.
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Die Augen

voller blau
die Himmel
w a s
du mmmst die
Tapete weg?
Initiative heuf3t

auch ohne Sprache
zu kommunizieren.
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Kritik am Konzept der

Vortrag von Yassin al-Haj Saleh : Ein Auschnitt.



Solidaritat

Yassin al-Haj Saleh ist ein syrischer Schrift-
steller, linker Intellektueller und ehemali-
ger politischer Gefangener. Er z&hlt zu den
wichtigsten Stimmen der syrischen Revolution.
Sein Buch "The Impossible Revolution: Making
Sense of the Syrian Tragedy" erschien auf
Englisch im Jahr 2017. Im Mé&rz war er zum
ersten Mal im Moabit Mountain College zu Gast
und hielt einen Vortrag zum Begriff der "So-
lidaritat".

Yassin al-Haj Saleh hat in seinem Vortrag
das Konzept der Solidarit&at auf der Grundlage
seiner persénlichen und allgemeinen Erfahrun-
gen wahrend der letzten acht Jahre, in der
syrischen Revolution und in den darauffol-
genden Konfliktsituationen kritisiert. Seiner
Ansicht nach steht das Konzept der Solida-
ritat fir eine vertikale Beziehung, die im-
mer mit Machtverhdltnissen zusammenhdngt. Es
existiert ein Markt der Solidaritaten, der
darauf abzielt, die unterstltzten Themen zu
reduzieren und sie in einen sich gegenseitig
ausschlief3enden Wettbewerb zu stellen. An die
Stelle des Konzepts der Solidaritat soll da-
her das Konzept der Partnerschaft treten, das
al-Haj Saleh als horizontal, offen, dezent-
ral, gleichberechtigt und frei von Machtver-
haltnissen definiert.



fallt nicht
Sschwer, sich eine

Solidaritétserklédrung von
Syrern, Palastinensern oder
Kurden gegeniber den Opfern
einer politischen oder

natirlichen Katastrophe
in der westlichen Welt
auszumalen. Aber im
Allgemeinen geht die
Solidaritat in die

umgekehrte Richtung: Die
Solidarischen stammen in
der Regel aus reichen,
machtigen, westlichen
Landern der Welt. Dort
erklart man sich solidarisch
mit krisengeschittelten
Landern und mit
Bevblkerungsgruppen, dievon
den jeweiligen politischen
Konflikten besonders
betroffen sind. Nach der
nihilistischen Attacke auf
das franzésische Magazin
Charlie Hebdo habendie Syrer
ihrerseits Solidaritat
gezeigt: Auflerhalb des
vom Regime kontrollierten
Staatsgebiets wund in den
sozialen Medien haben sie
Zeichen der Solidaritat
gesetzt. Und diese Zeichen
sagten: Je suis Charlie.
Aber dieser Vortrag soll
sich nicht den positiven
Geflhlen zuwenden, die
mit  jeglicher  Zuwendung




zu Opfern zwangslaufig einhergehen. Er
soll vielmehr eine Kritik am Konzept
der Solidaritat 1leisten. Das Konzept
der Solidaritat hat sich in den letzten
Jahren in der westlichen Welt als eine Art
fixe Institution etabliert. Es garantiert
den Aktivisten im Westen eine Bindung
an Gruppierungen und Entwicklungen in
Krisenlandern.

Isolierte Welten

u Machtverhaltnisse, die das

D l eKonzept der  Solidaritat
korrumpieren, sorgen dafr,

dass das Wissen partiell ist und auf der
Voreingenommenheit der sich solidarisch
Erklarenden beruht. Sie nehmen denen, die
der Solidaritat bedirfen, die Verantwor-
tung ab, ihre eigene Sache zu vertreten.
Und auf diese Weise werden die Opfer nicht
gleichberechtigt behandelt, sondern nach
dem hierarchischen System der Rassen und
Kulturen, anders gesagt: auf rassistische
Weise. Von all dem abgesehen ist das zent-
rale Problem mit dem Konzept der Solidari-
tat, dass es die Verbindung aller Probleme
der heutigen Welt ignoriert. Es beruht auf
der Annahme, dass die Probleme der syri-
schen, paladstinensischen, kurdischen, kon-
golesischen, ruandischen, turkischen oder
iranischen Gesellschaften unabhéngig sei-
en von den Problemen der westlichen Welt.
Was bedeuten wirde, dass wir in isolierten
Welten und nicht in einer Welt leben. In
solchen krisenhaften Welten ist Solidari-
tat eine politische und humanitare Pflicht.
Das betont die Differenz zwischen Reaktion
und Beeinflussung. Aber ist es wahr, dass



die syrische Sache heute im strengen Sinn al-
lein die syrische Sache ist? Ist sie nicht eine
Sache des Mittleren Ostens, Europas, Schwedens,
des Westens und der Welt; eine tilrkische Sache,
eine deutsche Sache, eine niederldndische ge-
nauso wie eine Sache des Libanons, Jordaniens,
Agyptens und Palastinas? Vergleichbar der Sache
Palastinas oder der Kurdenfrage. Und all diese
Fragen sind multiple Aspekte einer einzigen, in
sich komplexen, interagierenden Frage. Die Fra-
ge nach einer integrativen Welt, deren Probleme
nicht geldst werden kdénnen durch Isolation von-
einander. All diese Aspekte machen die deutsche,
die amerikanische, die franzoésische Frage in so-
zialer, O6konomischer und sicherheitstechnischer
Hinsicht aus. Was alle brauchen, ist nicht nur
Solidaritat, sondern Freundschaft. Die Probleme
Deutschlands und der Tirkei (und ich werde nur
auf diejenigen L&nder eingehen, mit denen ich
vertraut bin) sind genauso syrische Probleme wie
kurdische, palédstinensische und andere. Ist es
wahr, dass die Deutschen unserer Freundschaft
und unseres Beistands nicht bedlrfen? Ich neh-
me an, dass das Konzept der Solidaritat dieses
Bedlirfnis ausdrickt. Und ich nehme an, dass die
Solidaritét in einem Verhadltnis der Ungleich-
heit nicht lange aufrechterhalten werden wird.
Die Kritik am Konzept der Solidaritat fokussiert
sich auf ein heilsames Verh&altnis, das frei von
Machtverh&ltnissen sein muss, ein partnerschaft-
liches Verhaltnis, das auf Gleichheit, freiem
Wettbewerb und Globalisierung beruht. Die heuti-
gen Bedingungen sind relativ glnstig daflr, in
einen Zustand jenseits der Solidaritét zu gelan-
gen. Denn viele Migranten aus Krisenléndern sind
in Europa. In Deutschland zum Beispiel befindet
sich derzeit eine halbe Million Syrer, in der




Turkei sind es dreieinhalb Millionen. Und dennoch gibt
es kaum Orte, wo man sich treffen und kennenlernen
kann. Wo man sich als Partner trifft. Und wenn diese
Orte existieren wirden, dann waren es Orte der Solida-
ritat, die voneinander isoliert und einander feindlich
gesinnt waren. Der Grund daflir: Die Solidaritat ist
ihrer Natur nach fragmentierend und separierend. Sie
produziert vertikale Verhaltnisse zwischen sich soli-
darisch Erklarenden und denen, die der Solidaritéat be-
dirfen. (Es gibt Deutsche und Paléastinenser, Deutsche
und Kurden, Deutsche und Syrer). Vermieden werden ho-
rizontale Verhédltnisse zwischen verschiedenen und doch
einander gleichen Partnern, die auf Augenhdhe agieren.
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